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RESUMEN:

El articulo aborda el problema de la diversidad cultural
en el contexto de la cultura mundial. La tesis central
articulada a partir de un seminario doctoral, estipula
que uno de los elementos que constituyen la actual
crisis de la sociedad y cultura moderna, tiene que ver
con la irrupcion violenta de un fenémeno politico y
cultural que la emergencia de los estados modernos
invisibilizaron. Este fenémeno segan el articulo, se
circunscribe a los fenémenos identitarios reclamados
hoy como condicién esencial de ciudadania.
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ABSTRACT:

The article addresses the problem of cultural diversity
within the context of global culture. The central thesis
constructed from a doctoral seminar, stipulates that
one of the elements which constitutes the current crisis
of the society and modern culture, has to do with the
violent outburst of a political and cultural phenomenan.
This phenomenon being one which the emergence of
modern states has made marginalised and according
fo the article, is confined to the phenomena of identity,
categorised today as an essential part of citizenship.
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En este escrito tomo como referencia algunas ideas de los seminarios
de Julian Serna y Guillermo Hoyos. El propésito de ambos seminarios se
constituye alrededor de una critica a los ideales de la modernidad. La
filosofia desde el siglo XV postulé, una tajante separacion entre la fe y la
razon. Cada una debia tener su campo especifico de estudios, y entre
ellas no debia haber incompatibilidad. El humanismo triunfante proclamo
que el ser humano era, por designacion divina, el centro de la creacién,
y que su razon y libertad eran rasgos distintivos de su naturaleza. Esta
razén y esta libertad le habian sido dadas para descubrir por si mismo la
verdad y buscar el bien, que indudablemente encontraria en la creencia
religiosa asumida libre y racionalmente. Esta actitud racionalista, también
considerd que el bien y la justicia debian lograrse desde la razén
humana, sin enfrentarla con la religion, este proceso de racionalizacion
iniciado en la modernidad no opuso de manera radical fe y razon sino
gue asigno a cada una un papel diferente.

Este es el contexto en el que se desarrolla el seminario de Guillermo
Hoyos. En materia politica, este proceso de racionalizacion fundamenté
la separacién entre los asuntos publicos y los asuntos religiosos, que
se considerardn en adelante propios de la dimensién privada de los
individuos. Sin embargo

Desde el cambio de época de 1989 / 1990, las tradiciones
de creencias religiosas y las comunidades de creencias
religiosas han adquirido una significacion politica nueva
y hasta entonces inesperada. Huelga decir que estamos
pensando ante todo en las variantes del fundamentalismo
religioso que se presentan no sélo en el Oriente préximo,
sino también en los paises de Africa, del Sudeste Asiatico
y en el Subcontinente indio. Esas variantes se combinan
en ocasiones con conflictos nacionales y étnicos y
constituyen al dia de hoy un campo abonado para las
unidades descentralizadas de un terrorismo que opera
globalmente y que se dirige contra las humillaciones
infligidas por una civilizacién occidental que es percibida
como superior (Habermas, 2004).

Habermas, sefiala que la cuestion religiosa se fortalece en todas las
partes de la tierra, de un lado, procesando los cambios radicales de
la estructura social y las simultaneidades culturales, excluidas por una
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modernizacién arrogante. De otro, porque el proceso
de secularizacion que acompana a la modernidad, no
rine con el activismo religioso, al contrario, tal activismo
religioso ha resultado benéfico en la medida que
revitaliza la politica.

La modernidad inicid un proceso de racionalizacion
de lo religioso que condujo a la consideracion que
la gradual eliminacion de la religion su superacion,
constituia un verdadero progreso necesario de la
humanidad y que era el camino indicado para hallar
la tolerancia y la convivencia universal. Sin embargo,
“.La significacién de las religiones utilizadas con
pretensiones politicas ha ido aumentando por todo el
mundo. Ante este horizonte, la escision de occidente
se percibe de tal modo que Europa parece aislarse del
resto del mundo, el racionalismo occidental, de Max
Weber parece ser ahora el auténtico camino particular”.
(Habermas, 2004). En este contexto es pertinente la
pregunta de Ratzinger (2008) “;es la religiéon una fuerza
de curacién y de salvacion, o no sera mas bien un poder
arcaico y peligroso que construye falsos universalismos
induciendo a la intolerancia y al error?”

No obstante, las nuevas formas de poder, no estan
solo asociadas al ejercicio religioso, la ciencia tiene
una responsabilidad innegable. “..la transformacion
radical de la imagen del hombre y del mundo que ha
brotado del incremento de los conocimientos cientificos
ha desempefado un papel esencial en demoler las
viejas certezas morales.” Ratzinger (2008). Y ha creado
las condiciones culturales para una confianza definitiva
en la razén, tan riesgosa para la convivencia social y
la vida humana, como los fundamentalismos religiosos.
“Al fin y al cabo, la bomba atémica es un producto de
la razén; al fin y al cabo, también la produccién y la
seleccion de hombres han sido creadas por la razén.”
(Ratzinger, 2008)

Serna, nos hace una invitacion en su seminario, clara y
provocadora:

...quisiéramos conversar en torno a
una serie de ejemplos prototipicos del
multiculturalismo, el pluralismo, pero
también a la incertidumbre que nos
compete, mediante el analisis de textos
seleccionados para tal fin, como otras
tantas  provocaciones, que no sélo
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pudieran sefialar nuevos horizontes o
llevarnos a repensar aquellos en los que
previamente nos hemos instalado, sino,
ademas, reforzar o reiniciar determinadas
competencias. (Serna, 2009)

El seminario aprueba la critica a la modernidad. La
enfatiza, en lo concerniente a la eleccién de los recursos
narrativos y didacticos destinados a la representacion
y sustentacion de dicha critica. En este orden, se
disponen los textos seleccionados. La radicalizacion
de la critica no sélo de la virtud moderna, sino también
de sus fundamentos y presupuestos, constituye su
principal eje discursivo.

La modernidad es criticada desde diferentes posiciones
intelectuales. La critica puede ser recogida de esta
manera: el hombre occidental apoyandose en su propio
pensamiento reduce el universo al estado de objeto y
se distancia de él para poder examinarlo como dato,
como cosa. Esta forma de abordar la realidad propia de
la cultura occidental, se presenta, sin embargo, como
un valor general y no como una experiencia particular
de occidente.

En palabras de Touraine:

La particularidad del pensamiento occidental,
en el momento de su mas vigorosa
identificacion con la modernidad, consiste
en que la modernidad quiso pasar del papel
esencial reconocido a la racionalizacion a la
idea mas amplia de una sociedad racional,
en la cual la razén rige no sdlo la actividad
cientifica y técnica sino también el gobierno
de los hombres y la administracion de las
cosas (Touraine, 1992)

La idea de modernidad en occidente, convierte a la
razon en guia del mundo, en principio e instrumento.
En nombre de esta razon instrumental, se justifica
la “destruccion de los vinculos sociales, de los
sentimientos, de las costumbres y de las creencias
llamadas tradicionales” (Touraine, 1992, p.18). Esta
misma concepcion occidental de modernidad, afirma
que la racionalizacion no es una categoria o una
clase social particular, sino que es la razobn misma y
la necesidad histdrica que preparaba su triunfo. Alain
Touraine es categorico cuando afirma:
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De manera que la racionalizacion,
componente esencial de la modernidad, se
convierte por anadidura en un mecanismo
espontaneo y necesario de la modernizacién.
La idea occidental de modernidad se
confunde con una concepcién puramente
endogena de la modernizaciéon. Esta no
es el producto de un déspota ilustrado, de
una revoluciéon popular o de la voluntad
de un grupo dirigente, sino la obra de la
razon misma vy, por lo tanto, sobre todo de
la ciencia, la tecnologia y la educacion,
de suerte que las medidas sociales de
modernizacion no deben tener otro fin que
el despejar el camino de la razén al suprimir
las reglamentaciones... (Touraine, 1992)

La lectura atenta de estos autores propuestos en
el seminario, develan la presencia central, de Ia
modernidad en nuestras ideas, pero, al mismo tiempo,
esas mismas voces criticas de la idea de modernidad
como universalidad, estarian indicando la crisis de un
proyecto de dominacion cultural, el de Europa sobre
el mundo. De esta forma la desaparicién progresiva
del universalismo se traduce en una cada vez mayor
difusion de las culturas locales o minoritarias. “La
sociedad afirma, Touraine, ya no tiene unidad, de
manera que ningun personaje, ninguna categoria
social, ningun discurso posee el monopolio del sentido.
Esto determina un multiculturalismo que no pocas obras
defienden.” (Touraine, 1992).

De otro modo: la crisis de la modernidad, es la crisis
de ia ciencia moderna, de su método y es la crisis
también de la nueva ciencia politica, aliada con este
método y esta ciencia, “siglo, tras siglo, los modernos
han buscado un modelo “natural” de conocimiento
cientifico de la sociedad y de la personalidad, ya fuera
organicista o cibernético o uno que reposara en una
teoria general de los sistemas.” (Touraine, 1992).

Esta ideologia que indica el caracter de la idea de
conocimiento en occidente, es duramente cuestionada
por Jullien en un bello pasaje de su texto, el sabio no
tiene ideas, de la siguiente forma:

..el establecimiento de una idea es por
donde empieza -y sigue sin interrupcion-
la historia de la filosofia: de esta idea que

anteponemos hacemos un principio, y el
resto sigue: el pensamiento se organiza
en sistema, de esta idea antepuesta
hemos hecho el punto destacado de
nuestro pensamiento, el que defendemos
y que otro puede refutar. A partir de este
prejuicio establecido puede constituirse
una doctrina, puede formarse una escuela,
se plantea un debate que ya no tendra fin.
(Francois, 2001)

Jullien, abiertamente opuesto al proyecto moderno,
rechaza no sdlo el centro vital de la filosofia moderna —el
encantamiento del mundo, su conocimiento esencial- sino
que apoyandose en la tradicion oriental, opone filosofia a
sabiduria. Su afirmacion “un sabio no tiene ideas” resiste
la idea de conocimiento objetivo. Este autor escribe,
indicandonos los peligros de una objetividad construida
a partir de principios subordinadores que impiden
sistematicamente dar cuenta integral de la realidad.

Jullien, escribe contra la invencion sujeto —fuera- del
mundo, contra la objetividad de la naturaleza y la
sociedad. En su discurso no existe separacion alguna
entre el individuo y el mundo. Feyerabend aprueba la
idea anterior. “La separacion entre sujeto y objeto o, de
modo mas general, entre apariencia y realidad surgié
{en occidente) entre 900 y el 600 AC. Como parte de un
movimiento general hacia la abstraccion y la monotonia”,
(Feyerabend, 2003, pag. 76)

En el contexto de la cultura occidental, la idea de
universalidad de mano de la filosofia se convirtié en
la rectora de la existencia. El prestigio que gano el
pensamiento filoséfico apoyado en la razon universal
y liberado de los apremios impuestos por la asistencia
sobrenatural, brindd al filésofo el estatus de pensador
fuera del mundo. La filosofia tendio, desde Platén,
pero sobre todo desde el siglo XV las bases de una
nueva cosmologia donde se postulaba que la mecanica
del universo funcionaba sola, gobernada por leyes
inmutables cuya naturaleza era matematica y su campo
de aplicacion la materia, la naturaleza. Esta compleja
maquinaria, inmensa maquina racional, sélo podia estar
sustentada en un mundo alimentado por una fe ciega en
la razon. En el siglo XVIl la filosofia que habia deducido
sus principios de su actitud profundamente racionalista,
formuld que la verdad, el bien y la justicia debian lograrse
desde la razén humana y no desde la religion.
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Este proceso de racionalizacion de lo religioso, excluyd
la figura de Dios trascendente. La ideologia occidental
de la modernidad no solo reemplazé la idea de Dios
por la de razon, también trasformé la idea de sujeto.
El individuo solamente esta sometido a leyes naturales
y no a la voluntad de un ser supremo al que hay que
obedecer. Con el tiempo, las consecuencias de esta
vision fueron exploradas por el conjunto de saberes y
discursos; ciencia y disciplina. La literatura, y sobre todo
la ciencia politica naciente (la cultura occidental en su
totalidad) no escaparon a esta concepcién natural de la
realidad, que aseguraba al espiritu-fuera del mundo su
autonomia intelectual al mismo tiempo que atribuia al
mundo circundante la homogeneidad material.

En la creacion del discurso politico moderno, esta
concepcion postuld una teoria que imagind de manera
diferente los vinculos y las relaciones politicas. Las
teorias del Contrato Social, replantearon la relacion
colectiva con la divinidad e hicieron que la existencia de
la comunidad humana, dependiese de un conjunto de
decisiones tomadas por los individuos. Al distinguir al
estado natural del estado social y al formular la fundacion
del Estado Social como un contrato, los fundadores
del pensamiento politico moderno: Hobbes, Locke y
Rousseau, afirmaron la primacia no solo de la razén
sobre el sentimiento, también, afirmaron la supremacia
del individuo sobre una sociedad que lo integraba en su
seno sin por ello privarle de sus derechos naturales:

Un hombre -dice Elsdon Best- pensaba y
actuaba en términos del grupo familiar, clan
o tribu segln la naturaleza o gravedad del
asunto, pero nunca en términos de individuo.
El bien de la tribu ocupaba siempre el primer
puesto en su espiritu. (Levy-Bruhl, 2004)

Las teorias del Contrato Social, estimularon la reflexion
sobre la objetividad de lo social, que en adelante se
manifestard tan omnipresente y al mismo tiempo muy
alejado del sujeto social. Estas teorias, fundamentos
de la moderna concepcidn socio- politica, son
cuestionadas radicalmente por intelectuales como
Lipovetsky y Canclini, para quienes la sociedad actual
ha entrado en un proceso de disolucion de lo social.
La version mas fuerte de sus planteamientos sostiene
la posicion que las identidades, se organizan hoy
fundamentalmente alrededor del consumo y ya no solo
alrededor de los viejos simbolos modernos de territorio
y lengua. Sostiene Lipovetsky:
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De ahi las nuevas funciones subjetivas
del consumo. A diferencia del consumo
a lo antiguo que hacia visible la identidad
econdmica y social de las personas, los
actos de compra en nuestras sociedades
expresan ante todo las diferencias de
edad, los gustos particulares, la identidad
cultural y personal de los agentes, incluso
a través de los productos mas triviales...
No se trata ya, en este dominio, de hacer
ostentacion de un signo exterior de riqueza
o de éxito, sino de crear un marco de vida
agradable y estético el digno de nosotros,
un nido acogedor y personalizado. Sin
duda es el resultado de comprar productos
estandarizados, pero estos, de manera
creciente, son reinterpretados, organizados
en composiciones que expresan una
identidad individual, ya que importa menos
el valor estamentario que el valor privado y
lnico del <<como en casa>> posibilitado
por un consumo creador, yo demuestro,
al menos parcialmente que existo, como
individuo Gnico, por lo que compro, por los
objetos que pueblan mi universo personal
y familiar, por los signos que combino
<<a mi manera>>. En una época en que
las tradiciones, la religion y la politica
producen menos identidad central, el
consumo adquiere una nueva y creciente
funcién ontolégica. (Lipovetsky, 2007)

Se sostiene en Consumidores y Ciudadanos:

Hombres y mujeres, pero sobre todo los
jovenes, perciben que muchas preguntas
propias de los ciudadanos -a donde
pertenezco y que derechos me da, como
puedo informarme, quien representa mis
intereses- se contestan mas en el consumo
privado de bienes y de los medios
masivos que en las reglas abstractas de la
democracia o en la participacion colectiva
en los partidos y sindicatos desacreditados
(Garcia, 1995).

De acuerdo con Gilles y Canclini la disolucion de lo
social, es la expresion de los cambios culturales en la
forma de hacer y entender lo politico, en el contexto de
una sociedad urbana, donde tanto la vida cotidiana,
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como la esfera publica son afectadas y transformadas,
por la emergencia y consolidacion de las industrias
comunicacionales y culturales.

Ambos, Gilles y Canclini, reconocen un desplazamiento
de los escenarios donde se ejerce la ciudadania,
pueblo y nacion a la sociedad civil; entendida no como
una “nueva” categoria propia del discurso politico
moderno y por consiguiente, cargada de certezas,
sino, como los modos, siempre diferentes de expresion,
de la interaccién social, distintos de la economia y del
estado, aunque entrelazados con ellos. El consumo
y la comunicacion masiva, son propuestos, por estos
intelectuales, como nuevos escenarios de constitucion
de lo publico, modos culturales que engendran nuevas
formas politicas de representar las identidades.

De ahi la necesidad de replantearse la
famosa cuestion de la alienacion del
Homo consomator. Se ha sefalado
acertadamente que el consumo moderno
deberia analizarse, pero no como signo
de alienacién, sino como expresion de la
libertad humana, pues la inestabilidad que
manifestamos en relaciéon con la mercancia,
es una de las formas que tiene el sujeto de
no perderse en el objeto, de plantear su
superioridad sobre la exterioridad de las
cosas. (Lipovetsky, 2007)

El consumo, basados en lo que hemos venido planteando
se convierte en un nuevo objeto de reflexion, por parte
de las disciplinas sociales y humanisticas. El llamado
de Lipovetsky, de Canclini y de otros intelectuales a
analizar el consumo no como una practica alienante
de la sociedad contemporanea, sino como un proceso
mas complejo, que el planteado por la concepcion
tradicional, que establece una relacion entre medios
manipuladores y audiencias ddciles.

Se sabe —dice Canclini- que buen numero
de estudios sobre comunicacion masiva
han mostrado que la hegemonia cultural
no se realiza mediante acciones verticales
en las que los dominadores apresarian
a los receptores: entre unos y otros se
reconocen mediadores como la familia, el
barrio y el grupo de trabajo. (Garcia C. ,
1995)

PAGHA 51

El consumo es re-significado, aproximarnos a su
comprension supone una teoria multidisciplinaria que
tenga en cuenta tanto su racionalidad econdmica,
su racionalidad socio politica y también los aspectos
simbdlicos y estéticos de la racionalidad consumidora.
“Consumir es participar —dice nuevamente Canclini- en
un escenario de disputas por aquello que la sociedad
produce y por las maneras de usarlo”.

“Entre los miembros de una sociedad politica
solamente puede darse una solidaridad - por abstracta
y juridica que sea- cuando los principios de justicia
han penetrado previamente el denso entramado de
los diferentes conceptos culturales” (Habermas, 2004).
Este principio condicion necesaria para la reproduccion
de la solidaridad ciudadana y existencia de los estados
democraticos, esta siendo resquebrajado por una
modernizacion descarrilada de la sociedad en su
conjunto, que transforma los ciudadanos de sociedades
liberales, en mdnadas aisladas, guiadas por su propio
interés, que utilizan sus derechos subjetivos como
armas las unas contra las otras.

Este desgarro del vinculo social, del cual ya se observan
evidencias en las

...dindmicas politicamente incontrolables
de la economia mundial y de la sociedad
mundial. Asi se da la circunstancia de que los
mercados, que evidentemente no pueden
someterse a un proceso democratico como
las administraciones estatales, adoptan
cada vez mas funciones de orientacion en
ambitos de la vida que hasta ahora habian
estado recogidos normativamente; esto es,
mediante formas politicas o prepoliticas de
comunicacion. La consecuencia es que
no solo cada vez mas aspectos privados
se orientan por el beneficio propio y por
las  preferencias  individuales; también
disminuye el ambito de lo que esta sujeto a la
legitimacion coercitiva publica. (Habermas
Jurgen, 2008)

Quiero detenerme ahora en el tema de la diversidad
cultural y en la forma en que es abordado en los
seminarios. Por lo general, este tema, se estudia desde
enfoques sociales y politicos que enfatizan en discursos
territoriales y nacionales originarios de identidades
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absolutas propias de la modernidad occidental, en
cambio, reivindicar la diversidad cultural, bien acudiendo
al discurso del multiculturalismo, como lo hace Jullien,
o al discurso de la interculturalidad como lo propone
Ratzinger, permite operar con una concepcion menos
simplista de identidad, que nos dispone a pensar en
este fendmeno, como algo que abarca y se manifiesta
dentro de los distintos ambitos culturales, como un
acontecimiento de larga duracién, indicador que a lo
largo de la historia de la humanidad, nunca han sido
uniformes; “todos,- afirma Ratzinger- estan marcados
por tensiones radicales en el seno de su propia
tradicion”. Bajo un mismo estado u organizacién politica,
casi siempre, han coexistido multiples lenguas y grupos
humanos distintos, como consecuencia del comercio y
la conquista.

Sorprendentemente, la tradicion politica
occidental se ha ocupado muy poco de
estas cuestiones. La mayor parte de las
comunidades politicas organizadas de
la historia han sido multiétnicas,... Sin
embargo, la mayoria de los especialistas
en teoria politica han utilizado un
modelo idealizado de polis en la que los
conciudadanos comparten unos ancestros,
un lenguaje y una cultura comunes. Aun
cuando los propios especialistas vivieron
en imperios plurilinglies que gobernaban
numerosos grupos étnicos y linguisticos,
escribieron a menudo como si las ciudades
estado culturalmente homogéneas de la
antigua Grecia proporcionasen el modelo
esencial o estdndar de una comunidad
politica. (Kymlicka, 1996)

De lo anterior, se puede concluir que el reconocimiento
de la diversidad cultural, como valor politico y filoséfico
es un asunto reciente. No podemos olvidar, como escribe
Kymlicka (1996) que las organizaciones politicas en su
ideal de alcanzar naciones homogéneas, han seguido
diversas politicas con relacién a las minorias nacionales.

Algunas  minorias  fueron fisicamente
eliminadas, ya fuese mediante expulsiones
masivas (lo que hoy se denomina limpieza
étnica) o bien mediante el genocidio.
Otras minorias fueron asimiladas de
forma coercitiva, forzandolas a adoptar
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el lenguaje, la religion y las costumbres
de la mayoria. En otros casos, las
minorias fueron tratadas como extranjeros
residentes, sometidas a segregacion fisica
y discriminacion economica, asi como a
privacién de derechos politicos. (Pag.149)

Sin embargo, las condiciones politicas de la modernidad
contempordnea, atravesada por los fundamentalismos
y nacionalismos ha planteado la necesidad historica
de asumir una aptitud diferente, frente al tema
de la diversidad cultural, esto es claro, tanto en
Ratzinger, cuando sefala que; “me parece que hoy es
indispensable la dimensién intercultural para plantear la
discusion sobre las cuestiones fundamentales acerca
del hombre”, como en Kymlicka (1996) cuando sostiene
de manera categdrica:

En la actualidad la mayoria de paises son
culturalmente diversos.. Esta diversidad
plantea una serie de cuestiones importantes
y potencialmente divisivas. Asi, minorias
y mayorias se enfrentan cada vez mas
respecto de temas como los derechos
lingliisticos, la autonomia regional, la
representacion politica, el curriculo
educativo, las reivindicaciones territoriales,
la politica de inmigracién y naturalizacion,
e incluso acerca de simbolos nacionales,
como la eleccion del himno nacional y las
festividades oficiales. Encontrar respuestas
moralmente defendibles y politicamente
viables a dichas cuestiones constituye el
principal desafio al que se enfrentan las
democracias en la actualidad. En Europa
oriental y en el tercer mundo, las tentativas
de establecer instituciones democraticas
liberales se ven socavadas por conflictos
nacionales violentos. En occidente, las
tornadizas disputas sobre los derechos de
los inmigrantes, los pueblos autdctonos y
otras minorias culturales estan cuestionando
muchos de los supuestos que han
gobernado la vida politica durante décadas.
Desde el final de la guerra fria, los conflictos
etnoculturales se han convertido en la
fuente mas comun de violencia politica en
el mundo, sin que se vislumbren sintomas
de que la situacion vaya a cambiar. (p. 13)
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La discusién de Ratzinger sobre la interculturalidad,
desborda el habitual tratamiento étnico al que por lo
general se reduce el tema de la diversidad cultural. Las
tensiones radicales en occidente entre la cultura racional
dominante y la comprension cristiana del mundo; las
tensiones entre absolutismo fandtico y las posiciones
abiertas de racionalidad tolerante, en el ambito cultural
isldmico, son también expresiones de esta diversidad
cultural. De ahi que cada conflicto tiene su propia
historia y unas circunstancias unicas e intransferibles
que lo hacen particular.

El proceso de constitucion de las identidades
nacionales, en América Latina, y en Colombia por
supuesto, se instituye sobre la base de la represion y
destruccion de las culturas tradicionales, en nombre de
un proceso civilizador que se legitima en un discurso
de necesidad histdrica. Bajo la forma que le daba su
organizacion estatal, las naciones latinoamericanas,
se conformaron politicamente, a partir de identidades
arbitrarias, que se establecieron, sobre adscripciones
regionales y étnicas.

Aun en zonas multilingtisticas, como en el
area andina y en la mesoamericana-dice,
Canclini- las politicas de homogeneizacién
modernizadora escondieron la
multiculturalidad bajo el dominio del
espanol y la diversidad de formas de
produccién y consumo dentro de los
formatos nacionales. (Garcia N., 1995)

La lucha por el reconocimiento de los derechos de
las minorias étnicas, ha dado lugar en Colombia, a
través de la constitucion del 1991 a la introduccion del
principio de la diversidad étnica, que se ha constituido
en el eje transversal de los derechos humanos de los
diferentes grupos étnicos, asentados en el territorio
nacional, el cual ha tenido desarrollo en multiples
normas constitucionales, legales y reglamentarias.

Es tal su connotaciéon y trascendencia en la vida
institucional de la nacién colombiana que ha sido objeto de
multiples pronunciamientos de la Corte Constitucional, ya
sea obrando en ejercicio de su facultad como guarda de la
Constitucion, al decidir acciones de inconstitucionalidad
0 como maxima instancia de reconocimiento de la nacion
de tutela en ejercicio de la actividad de revision atribuida
privativamente a esta corporacion.

PACHA

Por su importancia transcribo apartes de algunas
decisiones proferidas por la corte constitucional a través
de las cuales se ha ilustrado el alcance y desarrollo del
principio de diversidad cultural en nuestro pais y que son
pertinentes para el tema que se aborda en éste trabajo.

Sentencia T-496 de septiembre 26 de
1996. M.P.: Dr. CARLOS GAVIRIA DIAZ

“2.1. El principio de la diversidad étnica y
cultural

El reconocimiento de la sociedad moderna
como un mundo plural en donde no
existe un perfil de pensamiento si no
una confluencia de fragmentos  socio
culturales, que se aleja de la concepcion
unitaria de “naturaleza Humana”, ha dado
lugar en occidente a la consagracién del
principio constitucional del respeto a la
diversidad étnica y cultural. Los Estados,
han descubierto la necesidad de acoger la
existencia de comunidades tradicionales
diversas, como base importante del
bienestar de sus miembros, permitiendo
al individuo definir su identidad, no como
“ciudadano” el concepto abstracto de
pertinencia a wuna sociedad territorial
definida y a un Estado gobernante, sino
una identidad basada en valores étnicos y
culturales concretos”.

Sentencia de tutela N°© 523 de octubre 15
de 1997. M.P.: Dr. CARLOS GAVIRIA DIAZ

“2.1. La soluciéon constitucional de los
conflictos entre el principio de diversidad
étnica y otros principios de igual jerarquia.

El reconocimiento constitucional de la
diversidad étnica y cultural responde a
una nueva vision del Estado, en la que
ya no se concibe a la persona humana
como un individuo abstracto, sino como
un sujeto con caracteristicas particulares,
que reivindica para si su propia conciencia
ética. Valores como la tolerancia vy
respeto por lo diferente, se convierten en
imperativos dentro de una sociedad que
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se fortalece en la diversidad, en el reconocimiento de que en su interior
cada individuo es un sujeto Gnico y singular, que puede hacer posible su
propio proyecto de vida“. (Nacién, 2004).
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